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Zena je rodila kralja,

ki mu je ime Vecni,

mati in devica je,

ni bilo in ne bo njej enake.
(antifona za praznik Marije, svete BoZje matere)

Zupnijska cerkev v Podgorju na avstrijskem Koroskem




UVODNA BESEDA

s. Snezna Vecko, predsednica SBG

Vedno me
je zaposlova-
lo vprasanje,
ali in koliko je
svet drugacen
zaradi Jezuso-
vega rojstva.
Odgovor nam daje Pavel v pre-
tresljivem opisu sveta brez Boga.
V prvem poglavju Pisma Rimlja-
nom nasteva pregrehe poganov in
zaklju¢uje, da so »polni vsakr$ne
krivi¢nosti, zlobnosti, ... hudobi-
je, ... brez pameti, brez zvestobe,
brez srca, brez usmiljenja« (Rim 1,
29.31). V na$i domovini nikakor
ne moremo priti do konca s pre-
teklostjo, v kateri so se te temne
sile prosto razdivjale, v nekaterih
delih sveta pa $e vladajo z nepred-
stavljivo brutalnostjo. Pripoved
Sina Dong-hjuka, ki se je rodil v
severnokorejskem politicnem ta-
bori$¢u in v njem prezZivel triin-
dvajset let srhljivega trpincenja in

raz¢lovedevanja, razkriva pekel na
zemlji v vsej svoji proticlovecnosti
v vsakem oziru. Pavlove besede se
razodenejo v strasljivi resni¢nosti
in izri§e se neskon¢na razlika med
svetom, v katerem vlada Bog, in
stvarnostjo, iz katere je izgnan.

V zahodni civilizaciji se ponasa-
mo s ¢loveCanskimi pravicami, ki
so zrasle na kr$¢anskih vrednotah
(nekateri tega nocejo slisati). Ko se
sku$a pregnati Boga iz te civilizaci-
je, nara$c¢a tudi hlad in brezobzir-
nost prav do tistih, katerim je Jezus
vrnil dostojanstvo. Charles Péguy je
zapisal, da se danes rojeva nov svet,
svet brez Jezusa, ki pa je zac¢uda svet
blagostanja, druzba blagostanja
brez Jezusa ... Toda pesnik ve, da to
ni res. Ta moderni svet je v resnici
»svet popolnega ubostva, ker je naj-
prej prostor strasnega pomanjkanja
svetega; je svet brez obcestva, ker je
svet brez poboZnosti in brez miste-
rija« (Gorazd Kocijancic).

In v tem svetu, da bi ga iztrgal
iz te bede, se Bog ne naveli¢a ve-

dno znova obnavljati ¢udeze svoje
ljubezni. Vsako leto nam daje do-
Ziveti praznik svojega cloveskega
rojstva. Kako ¢udovit, kako neu-
moren je v svoji ljubezni do nas!
Kako ga ne bi ljubili iz vsega srca!
Ta $tevilka BoZje besede danes se
v glavnem ¢lanku posveca Jezuso-
vemu deviskemu rojstvu po Mariji,
tej brezmadezni héerki cloveske-
ga rodu. Spoznali bomo e druge
prispevke in dogodke Slovenskega
bibli¢nega gibanja. Zlasti smo zo-
pet vabljeni na $kofijska sre¢anja na
svetopisemsko nedeljo 26. januarja.

Zopet se priporoamo za
prostovoljni dar za BoZjo
besedo danes in se za ta dra-
goceni prispevek iskreno za-
hvaljujemo. Bog naj vas bla-
goslavlja skozi vse leto 2014!
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GLOBINE NASE VERE

Jure Soj¢

MARLJINO
DEVISTVO
~ MIT ALI
ZGODOVINSKA
RESNICA?

To je predavanje, ki ga je na sve-
topisemsko nedeljo,27. januarja
2013 v dvorani pri franciskanih v
Mariboru imel g. Jure Soj¢, takrat
novomasnik mariborske skofije.

S tem vprasanjem zacne Bene-
dikt XVL v svoji knjigi Jezus iz
Nazareta III poglavije o Marijinem
devistvu (Ratzinger 2012, 62). Ze
ve¢ stoletij kristjani govorimo o
Mariji kot »blazeni Devici« ali » De-
vici Mariji«. V tem sestavku Zelim
osvetliti razmiljanja o Marijinem
deviStvu na podlagi svetopisem-
skih poro¢il in cerkvenega izro¢i-
la. Okvir razmisljanja bom razsiril
s pogledi modernih teologov na
temo Marijinega devistva.

Protestanti so Ze
pred ¢asom postavili
pod vpradaj zgodo-
vinskost  deviskosti.
V  drugih predelih
krs¢anstva je tema
devigkosti temelj
pravovernosti. Zopet
drugje se tej temi bolj
ali manj izogibajo.
Marijino devistvo so
zanikali racionalisti,
ki so vnaprej zavrni-
li moznost ¢ude’nih
Bozjih posegov v
svet. Med katoli¢ani
(in  pravoslavnimi)
dogma o Marijini
deviskosti do nedav-
nega ni bila vpraslji-
va. Po drugem vati-
kanskem koncilu se
njena trdnost zacne
krhati. Vprasanje de-
viskosti je bilo pose-
bej izpostavljeno na
Nizozemskem. Leta
1965/66 je ]. van Kilsdonk, jezu-
it, $tudentski kaplan na univerzi
v Amsterdamu, pritegnil pozor-
nost, ko je dejal, da je biolosko
razumevanje Marijine deviskosti
ovira za razvoj prave kristologije
uclovecenja in da ta trditev nima
bibli¢nih temeljev.! Skoraj istoca-
1 Julija 1966 se je Kilsdonk zagovarjal v

Rimu; oktobra istega leta je na radiu po-
novil svoje trditve. Zato so se nizozem-
ski Skofje odlogili, da ne dovolijo nobene
dvoummnosti glede Marijinega deviitva
v katekizmu. Priblizno ob istem &asu so
s tem imeli probleme v Nemdéiji, kjer je
Peter Lengsfeld, duhovnik in docent v
Miinstru, zacel trditi, da na osnovi Svete-
ga pisma ne more ve¢ zagovarjati tega, da

Jozef ni Jezusov fiziéni oée. Lennsfelda je
to stalo napredovanja (Brown 1973, 23).

sno je sloviti »holandski« kateki-
zem zaradi dvoumnosti glede te
teme vzdignil precej prahu. Kate-
kizem je vsebinsko govoril o tem,
da po svetopisemskem razodetju
Jezusovo rojstvo »ni bilo iz volje
moza« in da sta Matej in Luka iz-
razila teologko resnico, da je bilo
Jezusovo rojstvo milost ter da je to
Bozji dar. V samem jedru torej ka-
tekizem ni povedal ni¢ spornega,
vendar so nekateri zaleli govoriti,
da je premalo izraZena Marijina
bioloska deviskost tudi po rojstvu.
Nova razlicica tega katekizma pra-
vi, da je Cerkev vedno verovala in
ucila, da je bil Jezus rojen iz Ma-
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rije Device po obsencenju Svetega
Dubha brez posredovanja moskega.
Rimsko posredovanje je pomagalo
do te mere, da so v katekizmu ja-
sno zapisali, da moski pri Jezuso-
vem spocetju (ucloveCenju) nima
nobene vloge. Podobne teme o
Marijinem devistvu, predvsem o
zgodovinski trdnosti te resnice, se
odpirajo $irom po svetu. V Ameri-
ki je poleg drugih znana Rosema-
ry Ruether, ki je trdila, da je tema
deviskega spocetja v evangelijih
posledica sekundarnega razvoja in
da je prvotno Jozefovo ocetovstvo.
Postavlja se vprasanje, ali je tema
deviskosti Se aktualna in ali je ne bi
kazalo razlagati simboli¢no.

Najprej moramo reci, da evan-
gelista Matej in Luka zanimata za
Marijino devisko spocetje kot zna-
menje BoZje izvolitve in milosti ter
kot simbol, s katerim se dokazuje
Jezusovo resni¢no Bozje sinovstvo
od samega rojstva naprej. Kaj to-
rej pomeni deviSko spocetje in kaj
devisko rojstvo? Nekateri teolo-
gi govorijo o »deviskem rojstvu,
¢etudi pri tem mislijo, da se je
spocetje zgodilo v zakonski spol-
nosti. Zopet drugi imajo spocetje
za resni¢no nenaraven dogodek,
pri katerem moski ni imel ni¢. Za
nekatere je pojem »deviskega roj-
stva« nepomemben in zavzemajo
stalidce, da o tem ne moremo ve-
deti ni¢esar. Raymond Brown se
je posvetil raziskovanju, da bi med
vsemi moznostmi mogel odbrati
zgodovinsko najprimernejso.

Se nedolgo tega je Cudezno ali
¢udez veljalo kot spremljevalec
Bozjega posega in vere. Sedaj pa
se je zgodilo nekaj povsem dru-
gega: kristjani so do ¢udezev po-
stali nezaupljivi (Brown 1973, 29).
Ne zgolj zaradi racionalizma ali
Sibke vernosti, ampak je to tudi
posledica kr§canskega zanimanja
za pristno judovsko kr$¢ansko iz-
rodilo. Gre za to, da je Bog v nasi
zgodovini dejaven, toda zgodovi-
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na, v kateri Zivimo, ni zgodovina
¢udezev. Na podlagi te teze se je
pocasi zacelo rusiti dotedanje pre-
pricanje o Jezusovem posebnem
rojstvu, ki nima veliko skupnega
s ¢loveskim.? Ne pozabimo, da v
veroizpovedi izpovedujemo, da
nam je bil Jezus enak v vsem, ra-
zen v grehu. Rudolf Bultmann je
preprican, da so ¢udeZi kasnejsi in
nezgodovinski dodatek k izroéilu
o Jezusu. Dodajali so jih pripove-
dovalci, ki so Zeleli videti Jezusa
kot ¢udodelnika. Bultmanna je
kljub vsem dokazom, ki jih je na-
$el, gnala misel, da moderni ¢lovek
preprosto ne verjame ve¢ v ¢ude-
ze. Ernest Kdsemann, eden Bult-
mannovih vidnej$ih ucencev, se
je oddaljil od uciteljevega stalis¢a.
Izhaja iz Jezusovih eksorcizmov,
ki so danasnjemu cloveku nekaj
tujega, in so vendar del avtenti¢ne-
ga zgodnjega porocanja o Jezusu.
Ce k problematiki pristopamo kot
zgodovinarji, teologi in eksegeti, se
ne bomo zadovoljili zgolj s tem, da
devi$tvo postavljamo pod vprasaj
zato, ker moderni ¢lovek ne ver-
jame v devisko spocetje, po drugi
strani pa tudi ne bomo rekli, da v
devi$tvo verjamemo zgolj zato, ker
so predniki verjeli vanj. Tako raci-
onalisti kakor tradicionalisti mo-
rajo biti pri tem vpraSanju odprti
za skupno iskanje dokazov. Brown
dokaze razvrsti v Stiri poglavja:
dokaz iz avtoritete, dokaz iz med
seboj povezanih naukov, dokaz iz
zgodovine, dokaz iz Svetega pisma.

V Stari zavezi je bilo devistvo ne-
porocene zenske zasciteno z Moj-
zesovim zakonom. Stara zaveza
nagrajuje devi$kost pred poroko.
Mojzes duhovnikom naroca, naj za
zeno vzamejo devico (3 Mz 21,3).

2 Ze v dobi patristike se je pojavil dvom
v devistvo, ker se je zdelo preve¢ nena-
ravno. Origen v delu proti poganu Kelzu
i3¢e podobne primere iz Zivalskega sveta.
Danes obstajajo laboratorijske moznosti
reprodukeije s kloniranjem, v kar ni
vkljucen Elovek.

Devistvo kot stalen Zivljenjski stan
pa v tistem ¢asu ni bilo zaZeleno,
ker je bilo biti porocen in imeti
otroke razumljeno kot od Boga
podeljena danost in blagoslov. Ko
je Jeftejeva héi izvedela, da bo 7r-
tvovana zaradi oCetove prenaglje-
ne zaobljube, je prosila, da gre v
gore objokovat svoje devistvo, ker
»ni spoznala moza« (Sod 11,39).
Za tistega, ki je bil brez otrok, je
veljalo, da ni blagoslovljen. Pozna-
mo stiske Abrahama in Sare (1 Mz
16,1), Rebeke (1 Mz 25,21), Rahele
(1 Mz 30,1-2), Ane (1 Sam 1,5-6),
v Novi zavezi Elizabete (Lk 1,7).
Biti neporocen je pomenilo nekaj
slabega, posebej za tiste, ki so Po-
stavo razlagali, saj naj bi to, o ce-
mer so govorili, tudi Ziveli. Danes
se nam zdi logi¢no, da so bili Jezus,
Janez Krstnik in Pavel neporoceni.
Za tisti ¢as pa to ni bilo.

VZDRZNOST PRED
BOGOM

Sveto pismo nas na nekaj mestih
opozori, da je ¢loveku potrebna ¢i-
stost, preden stopi pred Boga. Spol-
no obéevanje naredi moza in zeno
necista do vecera (3 Mz 15,18).
Tovrstna necistost ni bila moralna,
temve¢ obredna nedistost, ker je
bilo ¢lovesko seme razumljeno kot
sveto; podobno je veljalo za kri, ki
je tudi naredila ¢loveka neciste-
ga. Ko so Izraelci prispeli do gore
Sinaj, je Mojzes narocil mozem,
naj v dveh dneh pred srecanjem
z Bogom na Sinaju nimajo stika z
zenami (2 Mz 19,15). Ko je David
zahteval posvecen kruh za svoje
la¢ne vojake, je bil edini duhovni-
kov pogoj, da so se mozje vzdrzali
Zensk (1 Sam 21,5-6). Duhovniki
so v Casu tempeljske sluzbe ohra-
njali obredno ¢istost.

ESENI IN CELIBAT

Obstajale pa so manj$e skupine
Judov, ki so imele drugacen pogled
na neporoc¢enost. Nekateri c¢lani



kumranske skupnosti, najverje-
tneje tisti, ki so v polnosti pristo-
pili v skupnost, so bili celibaterji,
medtem ko so bili drugi poroceni
(Brown 1993, 1075). Nekateri eseni
so prakticirali ob¢asno vzdrinost
podobno kot duhovniki v templju,
ki so morali biti v ¢asu tempeljske
daritve Cisti. Ena od prepovedi, ki
so jih nasli v kumranskih spisih,
je bila, da je bilo zenski dovoljeno
ziveti kjerkoli v dezeli, samo v Je-
ruzalemu ne. Ta zakon naj bi pred-
vsem prepreceval mozne spolne
stike v mestu, kjer je stal tempelj.

DEVISKOST IN MARLJA

V Novi zavezi sta deviskost in ce-
libat razumljena v kontekstu nebe-
Skega kraljestva. Po tem ko je Jezus
govoril proti locitvi, so se uenci
zaceli spraevati, ¢e ne bi bilo bolje
ostati samski. Jezus jim na to od-
govarja: »Ne dojemajo te besede vsi,
temvec tisti, katerim je dano. Neka-
teri od evnuhov so se namrec Ze iz
materinega telesa rodili taksni, ne-
katere so skopili ljudje, nekateri pa
so se sami skopili zaradi nebeskega
kraljestva« (Mt 19,11-12). Jezus
predstavi nov red, v katerem je vse
podrejeno odnosu do nebeskega
kraljestva. Poroka ni nujnost, saj
bodo zavoljo nebeskega kraljestva
nekateri ostali sami. Vstali se ne
bodo ve¢ zenili (Lk 20,34-36). De-
viSkost in celibat anticipirata ¢as
vstajenja ob koncu ¢asov, ko bomo
vsi kakor angeli. Knjiga Razodetja
prikazuje posebno stanje tistih,
ki so v devigkosti sledili Kristusu
(Raz 14,3-5). V Janezovi skupno-
sti je bila odlocitev za devisko Zi-
vljenje nedvomno zelo spostovana.
Pavel v Prvem pismu Korin¢anom
zeli, da bi vsi lahko Ziveli samsko
kakor on in dodaja: »... toda vsak
ima svoj milostni dar od Boga, eden
tako, drugi tako« (1 Kor 7,7). Ne-
porocene in ovdovele opogumlja,
naj vztrajajo v stanu, v katerem so
(1 Kor 7,8). Pavel priznava, da od

Gospoda nima posebnega navodi-
la glede devistva, vendar misli, naj
vsak ostane v tem, kar je, najsi je
porocen ali samski (1 Kor 7,25-
26). V nadaljevanju svojega razmi-
$ljanja pravi, da je porocen clovek
razdeljen, ker ima skrb, kako bo
zadovoljil sozakonca, medtem ko
je skrb neporocenega ugajati Bogu
tako v telesu kakor v duhu (1 Kor
7,34). Novozavezni pogled na de-
viStvo je ocitno v nasprotju s staro-
zavezno judovsko kulturo. Znotraj
tega novozaveznega pojmovanja
sku$amo razumeti Marijino devi-
skost.

Izrocilo v ozadju evangelijev po
Mateju in Luku® je najverjetneje
verjelo v Marijino devi$kost pred,
med in po rojstvu.* Prav tako so
verjeli, da Marija ni imela nobenih
telesnih stikov z JoZefom. Brown
trdi, da se Matej in Luka pri pisa-
nju evangelija o otro$tvu med seboj
nista poznala. Njuni poro¢ili se v
nekaj elementih razlikujeta, ¢etudi
oba porocata o Marijinem spoce-
tju v moci Svetega Duha. Jasno je,
da oba evangelista verjameta, da je
Marija potem, ko je spocela in ro-
dila Jezusa, telesno ostala devica in
ni imela nobenih stikov z JoZefom.
Matej ni poznal Lukovega porocila
o0 Jezusovem otro$tvu in prav tako
Luka ni poznal Matejevega, zato
je toliko bolj zanimivo, da se v tej
tocki strinjata. To lahko preprosto
pomeni, da je izrocilo o tem obsta-
jalo v ve¢ kr§¢anskih skupnostih.
Gotovo je bilo za kroZenje te novi-
ce o Marijinem deviSkem spocetju
in rojstvu v skupnostih dovolj ¢asa,
preden sta ga evangelista vnesla
vsak v svoje besedilo (Brown 1973,
52-53). Nekaj podobnega opaza
John Meier, ki potrdi neodvisnost
med Matejem in Lukom in raz-

3 Pisana med letoma 80 in 100.

4 Klasi¢na mariologija govori o trojni devi-
Skosti: ante partum, in partu, et post par-
tum. Ta nauk sega nazaj v Cetrto stoletje
do Zenona Veronskega.

licnost med porocili o otrostvuy,
kar govori za to, da je porotilo o
Marijini devigkosti potovalo po
ve¢ poteh in sega nazaj v ¢as pred
nastankom evangelijev, ki sta to
povzela. Potem to ni kasnej$a »le-
genda«, ustvarjena proti koncu
prvega stoletja (Meier 1991, 221).
Papez Benedikt pravi, da je skriv-
nost postala javna $ele po Marijini
smrti in tako postala del skupnega
izro¢ila nastajajocega krcanstva
(Benedikt 2012, 65).

JOZEF ZNOTRAJ
PRIPOVEDI

Matej poroca o Jezusovem Cu-
deznem spocetju, ki je bilo Jozefu
razodeto (Mt 1,18-25). Marija je
zaro¢ena z Jozefom. Iz Talmuda
zvemo, da so se dekleta porocila
med dvanajstim in trinajstim le-
tom, fantje pa med §tirinajstim in
osemnajstim. Poroko so pripravili
starSi. Sestavljena je bila iz dveh
delov. Prvi del je bila zaroka, ki je
vkljucevala privolitev pred prica-
mi. Ta pogodba, »zaroka«, je bila
tako pomembna, da se je zarocen-
ka ze imenovala »Zena«. Tako Ma-
tej v 1,20.24 imenuje Marijo Joze-
fovo Zeno. Nevesta je $e nekaj ¢asa,
od enega meseca do enega leta,
ostala pri star$ih. Ponekod v Judeji
sta zaroCenca do kon¢ne vselitve
pod isto streho lahko Ze Zivela sku-
paj, vendar to ni bil obi¢aj v Gali-
leji (Brown 1993, 83). Matej JozZefa
in Marijo postavi v Betlehem, in
ne v Galilejo, toda Brown trdi, da
ima Matejevo porocilo o deviskem
spocetju kljub drugi lokaciji ozad-
je, ki je moc¢no vezano na galilejske
obicaje® (Brown 1973, 65). Matej
zapide: »Njen moz Jozef je bil pra-
vicen in je ni hotel osramotiti, zato
je sklenil, da jo bo skrivaj odslovil«
(Mt 1,19). Splo$no so ta del razla-
gali kot Jozefovo sumnicenje. Ju-

5 Qalilejski zaroéni oz. porolni obidaj se
razlikuje od jeruzalemskega.
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stin® pravi: »JoZef, Zenin Marije, ki
je sprva Zelel Marijo odsloviti, ker je
mislil, da je zanosila po posredova-
nju moza /.../ iz presustva«.’ Tudi
Ambroz, Avgustin in Janez Zla-
tousti so ta del besedila razlagali
kot »Jozefovo sumnicenje«. Brown
opozarja, da Matej ne poudarja ¢u-
deza, ampak Bozji nacrt, po kate-
rem Jozef brez telesnega zdruZenja
z Marijo omogodi, da Jezus, spocet
kot Bozji Sin, izvira iz Davidovega
rodu (Brown 1993, 142).

Matej se v svojem porocilu skli-
cuje na Iz 7,14 (Mt 1,22-23) in
pravi, da se je izpolnilo, kar je Go-
spod napovedal po preroku: »Glej,
devica bo spocela in rodila sina in
imenovali ga bodo Emanuel, kar
pomeni: Bog z nami«.® Papez Bene-
dikt naredi zgodovinsko povezavo
in pokaze, kako se v Izaijevi vrsti-
ci zrcali skrivnost Jezusa Kristusa
(Benedikt 2012, 58). Hebrejski
tekst Izaija 7,14 uporablja besedo
‘alma, kar pomeni mlada dekle,
devica, v ¢asu poroke. Grski pre-
vod Svetega pisma Septuaginta be-
sedo ‘alma prevede s parthénos,’
ki prav tako pomeni devico. Ven-
dar v Septuaginti ni jasno, da to
pomeni spoceti otroka in ostati
deviska. Ta pomen je dal besedilu
Matej: Marija je spocela kot devica
in ostala devica.’® Brown razlaga,
da Iz 7,14 ni Matejev vir za vero v
Jezusovo devisko spocetje in roj-
stvo. Ta vera je morala Ze obstajati,
preden je evangelist uporabil na-
vedek iz Izaija. Torej je Matej naj-
prej dobil informacijo o deviskem
rojstvu Mesija, potem pa razlagal

6 Justin PriGevalec, umrl 165.

7 Justin, Dialog z Judom Trifonom.

8  Cas te Izaijeve izjave nam je znan. Dogaja
se v letu 733 pr. Kr., ko je asirski kralj Ti-
glat Pileser IIL. zadusil vstajo sirsko-pale-
stinskih drzav (Benedikt 2012, 58).
nopBévog — Mt 1,23; 1 Kor 7,28.34.

10 Koncilska konstitucija Lumen Gentium
v to€ki 55 pravi: »Sveto pismo Stare in
Nove zaveze ter Castitljivo izrodilo pri-
kazujeta nalogo OdreSenikove Matere v
redu odresenja na vedno bolj jasen nacin
in jo tako reko¢ postavljata pred o€i.«
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Iz 7,14 v luci tega dogodka. Ze ob-
stojece izrocilo je podkrepil s sta-
rozaveznim citatom. Prav tako ni
dokazov, da je bil Iz 7,14 kljucen
pri oblikovanju Lukovega porocila
o deviskem spocetju (Brown 1973,
64).

»NE SPOZNAM MOZA«

V Lk 1,34 Marija na angelove
besede, da bo spocela, odgovo-
ri z vpraSanjem: »Kako se bo to
zgodilo, ko ne spoznam moza?«. V
semitski kulturi »spoznati« pome-
ni imeni spolni odnos (prim. 1 Mz
4,1)." Isto besedo uporablja Matej
v 1,25: »... in ni je spoznal, dokler
ni rodila sina; in dal mu je ime Je-
zus«. Je mozno Marijine besede
angelu razlagati tako, da bi otrok
lahko bil spocet po normalni poti
v ¢asu po angelovem obisku? Kljub
temu da Luka v 1,27 dvakrat ome-
nja Marijo kot »devico, bi bilo te-
oreti¢cno mozno razumeti angelo-
vo napoved tudi tako. To misel pa
ovrzejo besede iz tretjega poglavija.
V Jezusovem rodovniku v Lukovi
razli¢ici zvemo: »Ko je Jezus zacel
delovati, je bil star okrog trideset
let. Bil je, kakor so mislili, JoZefov
sin, JoZef pa Elijev ...« (Lk 3,23).
Tako v Matejevi kot v Lukovi ver-
ziji rodovnika je Jezus predstavljen
v Jozefovi liniji, ker je bil posvojen
otrok vklju¢en v druzinsko linijo
moza, ki ga je posvojil.

IGNACIJ ANTIOHIJSKI
O DEVISTVU PRED
JEZUSOVIM ROJSTVOM

Vizrocilu govorimo o Marijinem
devistvu v treh obdobjih. O prvem
govori Sveto pismo (virginitas ante
partum), o drugem je spregovorilo
cerkveno uciteljstvo (virginitas in
partu), govori pa se tudi o devistva
po rojstvu (virginitas post partum).

Najstarejsa omemba Marijinega
devistva zunaj Svetega pisma je v

11 »Clovek je spoznal svojo Zeno Evo. Spoce-
la je in rodila Kajna.«

delih Ignacija Antiohijskega. Dve
od petih Ignacijevih besedil o0 Ma-
riji se nanasata na njeno devistvo.
Ignacij poudarja, da se je BoZji Sin
»rodil iz device« (Pismo Smirnca-
nom 1,1). V Pismu EfeZanom, kjer
najdemo prvo patristi¢no priceva-
nje o Marijinem devi$tvu, pravi:
»Skrito je bilo pred vladarjem tega
sveta Marijino devistvo« (Pismo
Efezanom 19,1). Ignacijevo price-
vanje o deviskosti je pomembno,
ker je bil $kof v Antiohiji v Siriji.
Matejev in Lukov evangelij naj bi
nastala na podrodju Sirije. Tako je
voditelj najstareje krsc¢anske sku-
pnosti zunaj Palestine petindvaj-
set do trideset let kasneje, kot sta
pisala Matej in Luka, zapisal, da je
vera v Marijino deviStvo na tem
podrodju Ziva in je del sirske vere.
Najverjetneje je prvotni Ignacijev
namen nasprotovati krivoverskim
doketom, ki so udili, da se Jezus ni
rodil v telesu.

DANAgNJA TEOLOGIJA O
DEVISTVU

Ko se teologija danes srecuje z
vprasanjem Marijine devigkosti, se
vedno najprej sreca s sadom devi-
skega spocetja. Zaradi otroka, ki je
bil potem rojen, nekateri danasnji
teologi pravijo, da Marijinega de-
viStva ob spocetju in porodu ne gre
jemati v fizioloskem smislu.

Pannenberg, protestantski te-
olog, zavraca Marijino deviskost
kot dogmo na podlagi Pavlovega
in Janezovega razumevanja Sino-
vega predobstoja. Seveda je njegov
argument mogoce obrniti proti
njemu, ker nikjer v Matejevem in
v Lukovem evangeliju ni besede o
tem, da bi Sin obstajal pred spoce-
tjem.

Hans Kiing svoj pogled izpelje
iz dejstva, da deviskega rojstva ne
najdemo zunaj Matejevega in Lu-
kovega porocila, kar pomeni, da
njegovo BozZje sinovstvo ni odvi-
sno od deviskega spocetja. Brown



trdi, da Matej in Luka verjameta,
da je bil Jezus rojen iz device. Prvi
kristjani, ki niso verjeli v Marijino
devi$tvo ob Jezusovem spocetju,
kakor so bili ebioniti, veljajo za
izjeme (Brown 1993, 527). Tisti,
ki so razumeli Marijino deviskost
kot dokaz, da Bog po Jezusu pri-
pravlja nov zaletek, so pravilno
razmisljali. Walter Kasper ne pravi,
da bo moderna eksegeza oslabila
vero v devisko spocetje in rojstvo,
pravi pa, da naj bo eksegeza odpr-
ta za vse smeri pomenov. Kasper
zakljuCuje, da je razlaga Svetega
pisma glede deviskega spocetja v
zgodnjem obdobju Cerkve popol-
noma skladna in da vsako veliko
poseganje v takratne razlage kli-
¢e k majanju temeljev, ki so trdni
(Kasper 1976, 272). Brown doda-
ja, da besede o deviskem spocetju
v evangelijih ne dajejo dokonéne
gotovosti o zgodovinskih dejstvih,
vendar je preprican, da je s pomo-
¢jo novozaveznih dokazov lazje
misliti na zgodovinske temelje,
kakor vse skupaj imeti za golo teo-
losko stvaritev (Brown 1993, 527).

POGANSKE KORENINE

Pogosto sli§imo trditev, da je
devisko spocetje v Matejevem in
Lukovem evangeliju izpeljanka
poganskega mita. PapeZ ta nami-
govanja zavrne, ker sta Matejevo in
Lukovo poro¢ilo po svojem temelj-
nem umevanju krepko zasidrana v
svetopisemskem izrodilu o Bogu
Stvarniku in Odre$eniku (Bene-
dikt 2012, 64). Brown v raziskavi
domnevnih paralel v mitih pravi,
da spocetje v tak$nih pripovedih
vedno vkljucuje hieros gamos — po-
meni, da je spocetje rezultat sreca-
nja med moskim (boZanstvom) in
zensko. Na kratko lahko recemo,
da poganski miti nikoli ne govo-
rijo o »deviskem« spocetju, da bi
judovski kristjani mogli povzeti
Ze znano pojmovanje in ga prene-
sti na Jezusa (Brown 1993, 523). V
poganskih mitih Zenske zanosijo
po taki ali druga¢ni spolni zdruzi-
tvi s katerim od bogov. Nasprotno
pa ne pri Mateju ne pri Luku Bozji
Duh nima nobene zveze s spolno-
stjo (Meier 1991, 221). Brown iz-
postavi, kako je Matejev evangelij
zakoreninjen v Stari zavezi, zato je

nepredstavljivo, da bi Matej oskru-
nil tako mocan starozavezni po-
jem Boga, v katerem ni nobenega
prostora za misel o mogkem, ki se
zapleta z Zenskami (Brown 1993,
602-604).

TEOLQSKA VREDNOST
DEVISKEGA SPOCETIJA

Karl Rahner pravi, da se mora
Cerkev zavedati, da ima dolZnost
ne samo govoriti prave stvari, am-
pak tudi povedati prave stvari na
pravi nacin, ker le tako je verjetno,
da bo to pravilno ucenje preslo v
vero ljudi (Rahner 1983, 219). Ni
dovolj, da vztrajamo pri izjavi, am-
pak moramo izjavo tudi pravilno
predstaviti. Devisko spocetje je v
Novi zavezi predvsem potrditev
Jezusovega BoZjega izvora. Zgo-
dnji cerkveni oletje so v svojih
omembah devigkega rojstva izpo-
stavljali, da je bil Jezus resni¢no
rojen, je bil resni¢ni ¢lovek. Mari-
jino deviko rojstvo kaze na naso
prenovo v Kristusu. Tertulijan
pravi, da je Kristusovo spocetje in
rojstvo povezano z naso duhovno
prenovo. Avgustin je preprican, da
devisko rojstvo nase Glave v Duhu
predstavlja novo devi$ko rojstvo
¢lanov po Svetem Duhu v Cerkvi.
Karl Barth predstavi devisko roj-
stvo kot razodetje: v Jezusu Kristu-
su Bog preide iz skritosti svojega
bozanstva v Boga, ki je med nami
in za nas.

»In ni je spoznal, dokler ni
rodila sina; in dal mu je ime
Jezus.«

S temi besedami Matej zaklju-
¢uje poglavje o Jezusovem rojstvu
(Mt 1,25). Ce po bibli¢ni govorici
»spoznati« pomeni imeti spolni
stik z nekom, potem je za sodob-
nega bralca evangelija zelo eno-
stavno misliti, da Matej tu sicer
govori o Jozefovi in Marijini zdr-
Znosti do Jezusovega rojstva, da
pa sta po Jezusovem rojstvu imela
spolne odnose kot normalna za-
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konca. Meier to ovrZe na primerih:
V Psalmu 110 psalmist pravi: »Go-
spod govori mojemu Gospodu: ,Sédi
na mojo desnico, dokler ne poloZim
tvojih  sovraznikov za podnoZje
tvojih nog.‘« Psalmist besede »do-
kler« ne misli v smislu neke spre-
membe, ki naj bi se zgodila potem,
ko bodo sovrazniki poloZeni pod
njegove noge; ta »dokler« ne meri
na nobeno spremembo potem. Po-
dobno Pavel pise Timoteju: »Do-
kler ne pridem, se posvelaj branju,
opominjanju, poucevanju« (1 Tim
4,13). Tukaj ni misljeno, da potem
ko Pavel pride, tega ne bo vec de-
lal, ampak z »dokler« poudari ¢as
do takrat, cetudi se stvari po pri-
hodu ne bodo spremenile (Meier
2001, 321). Davidova Zena Mihala
do dneva svoje smrti ne bo imela
otroka (2 Sam 6,23). Nedvomno
ga tudi potem ne bo ... Na koncu
evangelija po Mateju Jezus ucen-
cem zagotavlja: »Jaz sem z vami
vse dni do konca sveta« (Mt 28,20).
Utence skrbi Jezusova navzoc¢nost
v teku ¢loveske zgodovine in za ta
¢as jim jo zagotavlja, toda z nami
bo tudi potem, na veke.

Pomen same po sebi dvoumne
besede »dokler« (gr$ko heds) se
nam razjasni iz konteksta. Mate-
jev namen je razloziti Marijino
deviskost med spocetjem in po-
rodom, zato je njegov poudarek
na dogodku pred Jezusovim roj-
stvom. Brown dodaja, da je Matej
s to besedo izrazil svojo skrb za
resnico o Marijinem devistvu pred
Jezusovim rojstvom in da besede
ni¢esar ne povedo o Marijinem in
Jozefovem zakonskem Zivljenja po
rojstvu otroka (Brown 1993, 132).

JEZUSOVI BRATIJE IN
SESTRE

V Novi zavezi je kar nekaj vr-
stic, ki govorijo o Jezusovih bra-
tih in sestrah (Mr 3,31; 6,3; Mt
13,55; Lk 8,19-20; Jn 2,12.7,5; Apd
12,17.15,13.21,18; 1 Kor 15,7; Gal
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1,19.2,9.12; Jak 1,1; Jud 1). Ce so
to Marijini otroci, potem se Mari-
jina deviSkost nanasa samo na Cas
spocetja Jezusa. Po katoliskem poj-
movanju so Jezusovi bratje in se-
stre njegovi bratranci in sestri¢ne,
medtem ko protestanti vecinoma
trdijo, da so to krvni bratje."”” Po-
gled na to vprasanje je bil v zacetku
nejasen. Hegezip, spreobrnjen Jud
iz 2. stol,, je trdil, da so to Jezusovi
krvni bratje in sestre, in jih je raz-
likoval od bratrancev in sestricen.
Kljub temu Hegezip ni zanikal
Marijinega deviskega spocetja Je-
zusa, le da so bili otroci polbratje
in polsestre s skupno materjo, Ma-
rijo (Meier 2001, 318). Na zahodu
je pogled oblikovalo mnenje Hi-
eronima, ki je v delu Proti Helvi-
diju (ok. 383) dejal, da so bratje in
sestre dejansko bratranci ter da sta
tako Marija kot JoZef ostala traj-
no deviska. Na vzhodu so prevzeli
mnenje, ki temelji v Jakobovem
protoevangeliju, v katerem gre za
otroke iz Jozefovega prejsnjega za-
kona; to pomeni, da so bili Jezuso-
vi polbratje in polsestre.

Beseda »bratje« (adelphoi) se
najpogosteje nanasa na krvne bra-
te, vendar ne vedno, saj obstajajo
primeri, kjer je ta beseda upora-
bljena za »sovernika« (Rim 9,3)"
ali sorodnika v $irfem pomenu
(Mt 5,22-24). V grski Stari zavezi
je beseda adelphoi v¢asih upora-
bljena za sorodnika (prim. 1 Mz
29,12.15; 24,48). Njen pomen se
nam odkriva preko hebrejskega
»’ah«, ki pomeni brat (1 Mz 20,13;
25,26) pa tudi sorodnik (1 Mz
29,12.15). Grska uporaba besede
se najverjetneje sklicuje na he-
brejsko besedo ‘ah s tem dvojnim

12 Pravzaprav je treba vedeti, da sta Luter in
Kalvin priznavala Marijino trajno devi-
Skost, kar pomeni, da po njunem Marija
ni imela drugih otrok, in posledi¢no Jezus
ni imel bratov (Meier 2001, 319).

13 »Kajti Zelel bi biti sam preklet in locen od
Kristusa v prid svojim bratom, ki so moji
rojaki po mesu« (Rim 9,3).

pomenom (Brown 1978, 66). Kdo
so potemtakem »adelphoi« po po-
ro¢anju evangelistov? Ko je govor
o bratih, gre za Jakoba, Jozeja, Juda
in Simona (Mr 6,3). Ko Marko
omenja Zene ob krizu, pravi: »Bilo
pa je tudi nekaj Zena, ... Marija
Magdalena, Marija, mati Jakoba
mlajsega in Jozéja, in Saloma ...«
(Mr 15,40). Pri Mt 13,55 so ome-
njeni bratje Jakob, Jozef, Simon in
Juda. Ko Matej govori o Zenah pod
krizem, pravi: »Med njimi so bile
Marija Magdalena in Marija, mati
Jakobova in Joiefova, ter mati Ze-
bedejevih sinov« (Mt 27,56). Je mo-
zno, da je ta Marija ista Zena, ki jo
Janez imenuje Marija Klopéjeva in
pravi, da je sestra Jezusove matere
(Jn 19,25)2

Evangelist Matej Jezusovo mater
in brate omenja tudi v poro¢ilu, ki
ga je povzel po Marku in nekoliko
predelal (Mt 12,46-50 = Mr 3,31~
35). »Ko je Se govoril mnoZicam,
glej, so stali zunaj njegova mati in
njegovi bratje; Zeleli so govoriti z
njim« (Mt 12,46). Meier je prepri-
¢an, da zaradi nadina, s katerim so
predstavljeni Jezusova mati in nje-
govi bratje v nasprotju z mnozico,
smemo sklepati, da gre med njimi
za krvne vezi. Matej samostalni-
ka postavlja drugega ob drugega:
»mati in bratje« z enim svojilnim
Iphoi autou), medtem ko Marko
vsakemu od samostalnikov doda
svojilni zaimek: »njegova mati
in njegovi bratje« (hé meétér au-
tou kai hoi adelphoi autou) (Mr
3,31)" (Meier 1991, 323).

14 V slovenskem prevodu za razliko od iz-
virnika najdemo v obeh primerih isto for-
mulacijo. Vulgata uporablja kratko ver-
zijo tako za Mr kakor tudi za Mt »adhuc
eo loquente ad turbas ecce mater eius et
Jratres stabant foris quaerentes loqui ei«
(Mt 12,46) in Mr »et veniunt mater eius
et fratres et foris stantes miserunt ad eum
vocantes eum« (3,31).



Epifanij® pravi, da so to JoZefo-
vi otroci iz prej$njega zakona. Ne
Matej ne Luka ne podpirata te resi-
tve. Mnenje, ki ga dobimo s prebi-
ranjem porocil, je, da je zakon prvi
tako za Marijo kakor za Jozefa. Ce
smo $e natanc¢nej$i, nimamo nobe-
nega svetopisemskega vira, s kate-
rim bi lahko potrdili, da so z »bra-
ti« (adelphoi) migljeni polbratje.

Nasproti Epifaniju, ki je zago-
varjal, kar se je $irilo z Jakobo-
vim protoevangelijem, nastopi sv.
Hieronim. Njegovo mnenje je, da
so Jezusovi bratje pravzaprav bra-
tranci in da sta tako JoZef kakor
Marija zivela devisko. Hieroni-
mova trditev brani Marijino de-
viskost. Dodatek o Jozefovi devi-
skosti nima bibli¢nih temeljev in
je v 4. stol. nekaj novega. Kasneje
niti sam Hieronim ni vedno enako
zagovarjal tega staliS¢a. Hieronim
je grsko besedo »adelphos« razla-
gal kot bratranec na temelju zgo-
raj navedenih starozaveznih mest,
kjer je hebrejska beseda za brata
‘ah razumljena ne kot brat, ampak
sorodnik, med drugim mozZno tudi
bratranec (1 Mz 29,12; 24,48). O¢i-
tno so bratranci misljeni v 1 Krn
23,22. Niti aramej$c¢ina niti hebrej-
$¢ina ne vsebujeta posebne besede
za bratranca (Meier 2001, 325). V
teh primerih bi hebrejsko besedo
‘ah v gricino prevedli kot adelphos.
Hieronim ni imel povsem prav, ko
je trdil, da adelphos v starozave-
znem pomenu oznacuje bratranca
(Meier 2001, 325). Grski jezik pa
ima posebno besedo za bratranca
~ anepsios.

ZAKLJUCEK

Zaklju¢imo podobno, kot pravi
Brown v sklepu prvega dela knjige
The Virginal Conception & Bodily

15 Epifanij iz Salamine (cca 315-403). Delo,
po katerem je znan, se imenuje »Zdravil-
na Skatla« (Panarion) ali wNasprotovanje
vsem herezijam« (Haereses) (McGuckin
2004, 120).

Resurrection of Jesus, da je celota
znanstvenih izsledkov, do katerih
se je zelel dokopati, »problem« pu-
stila neresen. Zakljucek nas ne sme
razocarati. Z njim lahko vzpod-
budimo iskreno ekumensko dis-
kusijo. Na tej tocki se stikata dva
poudarka, katoligki in protestant-
ski, torej izrocilo in Sveto pismo.
Seveda bo ob poskusih priblizeva-
nja prihajalo do neskladij. Formu-
lacija, da je Marija v moci Svetega
Duha devisko spocela, poudarja
Jezusovo ¢loveskost pa tudi njego-
vo posebnost, ki mu pripada kot
Bozjemu Sinu. Devisko spocetje
je med drugim »Zeno« postavilo
v sredi$ce kr§canskega ¢a$¢enja in
zavest o tem je danes bolj aktualna
kot kadarkoli. Kljub razli¢nim sta-
lis¢em glede Marije med razli¢nimi
veroizpovedmi se vendarle lahko
strinjamo, da ni mogoce zanikati
izjemne vloge, ki jo je devica, Zena,
imela skozi vsa obdobja krscan-
skega verovanja (Brown 1973, 67).
Ce po cerkvenih zakonih Zenski ni
dovoljeno predsedovati evharisti-
ji, ne moremo zanikati, da je bila
po Bozji odlo¢itvi Zenska tista, ki
je Jezusa »donosila« za zgodovin-
sko prisotnost med nami. Kasper
se sprasuje, kako je ob odli¢nem
mestu Marije mogoce govoriti o
zatirani podobi Zene. Ravno na-
sprotno velja, da je mariologija
najboljsa kritika ciste Cerkve mo-
$kih (Kasper 2012, 195). Za vedno
(tudi za dana$nji ¢as) ostaja resnic-
na Marijina napoved, da jo bodo
blagrovali vsi rodovi (Lk 1,48).
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Dr. Marijan Peklaj

OD BRANJA
V MOLITEV

Studij in
molitev - oblike

dela v bibli¢nih
skupinah

Navedeno predavanje je avtor
predstavil na srecanju na svetopi-
semsko nedeljo 27. januarja 2013 v
Zupnis¢u v Dolnjem Logatcu.

UvoD

Kaj je molitev? Na to vprasanje
smo morali znati odgovoriti pri
verouku. Starej$a definicija je go-
vorila, da je molitev »povzdigova-
nje duha k Bogu«, v naSem asu je
bil odgovor bolj preprost: »Molitev
je pogovor z Bogom.« Ne vem, Ce
je kateri od mojih ucencev, ko sem
sam pouceval verouk, kaj vec razu-
mel o molitvi, kot sem sam razu-
mel kot verouc¢enec. Nikdar nisem
javno postavil vprasanja o tem.
Sam pri sebi pa sem vcasih godr-
njal: »Kak$en pogovor z Bogom,
ko pa govorim samo jaz; Bog nic¢
ne govori. Ali me sploh sligi?«

Kaj pa se pravi brati Sveto pi-
smo? Pri protestantskih kristjanih
velikokrat naletim na izraz preuce-
vanje Svetega pisma. V angledcini
se v tej zvezi uporablja glagol o
study. To se samo po sebi slisi zelo
$olsko in pomeni razumsko raz-
enjevanje, primerjanje razli¢nih
enot besedila in pridobivanje no-
vih uvidov o vsebini svete knjige.
Kdor »$tudira« Sveto pismo, ve
vedno ve¢, kaj je v njem zapisano
in tudi ve, kje v obsirni knjigi kaj
stoji, lahko najbrz na pamet nava-
ja stavke in odstavke. Torej je po-
znavalec njegove vsebine. In kaj je

Bozja beseda danes | §t. 3 | leto 2013

vsebina Svetega pisma? Zgodovina
izvoljenega ljudstva, zgodbe, Jezu-
sovo in Pavlovo Zivljenje in delo-
vanje ... Se kaj? Pravzaprav so tu
$e preroki, modrostni izreki, psal-
mi, tezka Pavlova pisma, ampak
to se nam lahko zdi nekam manj
pomembno. Vasih se zdi, da se
verujoci in neverujoci strinjamo v
tem, da je Sveto pismo zakladnica
informacij o Bogu in o BoZjih zah-
tevah do ljudi. Tu imamo nauk,
ki ga je treba z vero sprejeti, in
tu imamo zapovedi, prepovedi in
navodila, da bi se po njih ravnali.
(Neverujo¢i bodo seveda rekli, da
niti ne sprejemajo nauka niti ne
priznavajo svetopisemskih moral-
nih norm.) Toda migljenje, da ima-
mo v Svetem pismu nauk, ki ga je
treba verjeti in zapovedi, ki naj bi
jih spolnjevali, je hudo nepopolno
in zato zavajajoce.

Koncil o Svetem pismu spregovo-
ri tudi takole: »Oce, ki je v nebesih,
prihaja v svetih knjigah ljubece svo-
jim otrokom naproti in se z njimi
pogovarja« (BR 21). Torej je drza,
ki na je na prvi pogled vsebovana
v »$tudiju« ali »preuevanju« Cisto
nezadostna. In bratje in sestre pro-
testantskih skupnosti v resnici prav
tako kot mi tezijo k temu, da bi se

po branju Svetega pisma srecali z
zivim Bogom in se z njim pogovar-
jali. Besede, ki jih uporabljamo za
ukvarjanje s Svetim pismom, niso
odlotilne. Je e ena lepa beseda, vze-
ta iz evangelija po Luku: »Marija
pa je vse te besede shranila in jih
premiSljevala v svojem srcu« (Lk
2,19). Marija je Bozjo besedo dozi-
vljala »v Zivo« in jo je shranjevala in
premisljevala. In to v srcu. Srce pa
je v svetopisemski govorici sredisce
osebe, njenega razumskega in cu-
stvenega Zivljenja.

KAKO DELAMO YV NASIH
BIBLICNIH SKUPINAH
Pomislimo, da vecina vernikov
do pred nekaj sto leti ni bila pisme-
na. Reformatorji, tudi slovenski, so
z neverjetno prizadevnostjo zaceli
ne le s katekizmom in evangelijem,
ampak tudi z abecedo. Vseeno kr-
$¢anstva nikoli ni bilo brez svetih
knjig. Misijonarji so brali latin-
sko Biblijo in jo sproti tolmacili v
ljudstvu razumljivem jeziku. Po
reformaciji se je vodilnim v Cerkvi
zdelo, da je lahko nevarno za pra-
vo vero in moralo, ¢e bi ljudje vse
poprek brali svete spise v razumlji-
vem jeziku. To nezaupanje je bilo
na 2. vatikanskem cerkvenem zbo-



ru dokon¢no premagano. Vsaj ura-
dno. Pise: »Kristusovim vernikom
mora biti na $iroko odprt dostop
do Svetega pisma« (BR 22). Pre-
mik se je pokazal v poucevanju te-
ologije, v bogosluzju, pri katehezi
... Slovenci smo v veliki meri pi-
smeni, znamo brati. Tako je v za-
dnjih desetletjih veliko katoliskih
vernikov kupilo svoje Sveto pismo
in $tevilni so tudi zaceli brati. Ne-
kateri so obupali, drugi vztrajali.
Zdi se razumljivo, da lahko branje
Svetega pisma v skupini, prva taka
skupina je druZina, pomaga posa-
meznemu verniku, da ne obupa,
ko se mu zdi, da nic¢esar ne razu-
me, Ceprav ima pred seboj sloven-
ski prevod. Zacele so nastajati bi-
bli¢ne skupine po Zupnijah, a tudi
mladinske, molitvene, zakonske in
druge skupine so vsaj del ¢asa svo-
jih sre¢anj posvetile branju Svetega
pisma. O metodah dela v skupinah
smo imeli priloznost brati tudi v
reviji BoZja beseda danes (Rudi
Koncilja, Klaus Einspieler, Jana
Podjavorsek in Vera Pavli¢ idr.).
Sam sem prvo skupino odraslih
mo? in Zena dobil kot kaplan v Sto-
Zicah. Bila je »zapu$¢ina« tedanjega
nadgkofa Sustarja iz ¢asa, ko e ni bil
Skof. Najprej sem vprasal, kako so to
delali na mese¢nih srecanjih pri ka-
noniku Sustarju v stolnem Zupniséu.
Povedali so mi in smo zaceli skupaj:
uvodna molitev, glasno branje od-
lomka, tisina, pogovor o prebranem,
sklepna molitev. Glede snovi ni bilo
teZave. Rekli so, naj izbiramo lazja
besedila; pred tem so brali evange-
lij po Marku, zdaj smo lepo po vrsti
»jemali« Apostolska dela. Iz tistih
let, okoli 1990, imam celo vrsto le-
pih spominov. U¢il sem se, kako
imajo besede svete knjige lahko po-
polnoma nepri¢akovane pomene,
dale¢ stran od udenih komentarjev,
ki sem jih uporabljal za priprave. Na
Se eno dedii¢ino kanonika Sustarja
ne smem pozabiti. Po kon¢anem po-
govoru v krogu okoli priZgane sve-

¢e je sledila adoracija. Iz veroucne
ucilnice smo se odpravili v cerkev
in tam ostali v tthem ¢e$¢enju pred
tabernakljem. Menda je bilo to pol
ure. To tiho ¢e$c¢enje smo pozneje
opustili. A ta molitev po branju in
premisljevanju Svetega pisma mi
zdaj prihaja Zivo v spomin. Kakor da
bi mi danes hotel pokojni nadskof
povedati: »Od branja k molitvil«

Ko koncil spodbuja dusne pa-
stirje, naj si prizadevajo, da bodo
vernikom pomagali pri odkrivanju
hrane BozZje besede, dodaja: »Spo-
minjajo pa naj se: branje Svetega
pisma mora spremljati molitev, da
to branje postane pogovor med Bo-
gom in ¢lovekom; kajti Boga, ,njega
nagovarjamo, kadar molimo; njega
poslusamo, kadar beremo Bozje iz-
reke‘« (BR 25). Koncilski dokument
tu uporablja besede sv. AmbroZa, ki
lepo pove, kako je branje svetih spi-
sov molitev, pogovor z Bogom.

LECTIO DIVINA

Veliko je nacinov, kako naj preu-
Cevanje Svetega pisma postane mo-
litev. Osnovna je vera in zavedanje,
da je v Knjigi zapisana BoZja bese-
da, navdihnjena od Bozjega Duha,
ne pa kakr$na koli literatura. Tako
sta Ze uvodna in sklepna molitev
okvir, ki nam pomaga, da se du-
hovno naravnamo na branje in se
po bibli¢nem veceru tako uglaseni
odpravimo domov kot »price teh
reCi« (Lk 24,48). Po zadnjem kon-
cilu se je zacel oZivljati starodavni
kr§c¢anski nacin zasebnega in sku-
pnega branja Svetega pisma, ki se
latinsko imenuje LECTIO DIVINA
(Bozje branje). Izhaja od cerkvenih
ocetov, izrazito pa se je uveljavil
pri menihih v 12. stoletju in dobil
trdno obliko v Veliki kartuziji pri
Grenoblu. Po ¢asu Frandiska Asi-
$kega pa je ta metoda duhovnega
branja zvodenela in §la bolj ali manj
v pozabo. Kartuzijanski prior Gu-
igo II. (+1193) je dolo¢il pobozno
branje v $tirih stopnjah: 1. branje; 2.
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premisljevanje; 3. molitev; 4. zrenje.
Pogosto se dodaja $e peta stopnja:
dejanje (akcija), ki pomeni konkre-
tno odlocitev, izhajajoco iz prebra-
nega. Poudariti je treba, da gre za
redno in zaporedno branje Svetega
pisma. Izhodi$ce je vera, da je Sve-
to pismo - Sveto pismo in je torej
od Boga dana duhovna hrana. V
njej je veliko prakti¢nih Zivljenjskih
modrosti, veliko je preprosto ob-
¢udovanja vredne prozne in pesni-
$ke lepote, mnostvo zgodovinskih,
kulturnih druzbenih zanimivosti iz
Zivljenja v starem veku. Ni narobe,
da vse to opazimo, a stremeti mora-
mo z vso pozornostjo in ljubeznijo
k temu, kaj Zeli Bog po teh besedah
prav danes in prav nam povedati.
Sicer razli¢ni ucitelji tega duhov-
nega branja navajajo razli¢no $tevilo
stopenj - od dveh do osem. Veliki
ucitelj branja po metodi lectio divi-
na, je bil nedavno umrli kardinal
Carlo Maria Martini. On je pripo-
rocal osem stopenj. Vendar ima
prav Klaus Einspieler, ko pravi, da je
»metoda ustvarjena za ¢loveka in ne
Clovek za metodo« (2006, BBD, &t. 1,
14). Osnovne so torej §tiri stopnje,
katerih se drzijo tudi trije zvezki
premidljevanj nedeljskih evange-
lijev, ki so iz8li pri Svetopisemski
druzbi Slovenije (2008-2010). Uvod
z razlago metode je napisal tedanji
mariborski nad$kof pomo¢nik, da-
nes nadskof, dr. Marjan Turngek.

1. LECTIO - BRANJE

To je seznanjanje z besedilom.
Dobro je zraven brati opombe in
uporabiti reference na robu, &e jih
nasa izdaja premore. Prva stopnja
je v nekem smislu $tudijska. Pre-
den namre¢ vstopimo v duhovno
premlevanje in v molitev v oZjem
smislu, moramo kolikor je mogo-
¢e dobro poznati tako imenovani
dobesedni smisel zapisanega. To
predpostavlja tudi ¢as in okolis¢i-
ne nastanka besedila in prvotni
namen pisca, kaj je hotel povedati
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svojim sodobnikom, npr. Jezus lju-
dem v nazare$ki shodnici ali Pavel
v Antiohiji. Ce ne poznamo starih
vzhodnih nacinov izraZanja, hitro
zaidemo v premiSljevanju v napac-
no smer. Osnovni ali prvi pomen
besedila je nujna osnova za aktuali-
zacijo in duhovno poglobitev. Temu
bi se moglo reci preucevanje ali $tu-
dij v ozjem smislu. K temu osnov-
nemu pomenu spada Ze simbolika
in zveza med razlicnimi besedili,
tudi med Staro in Novo zavezo.

2. MEDITATIO -
PREMISLJEVANJE

Ce smo Ze pri pravi stopnji bili po-
zorni na posamezne dele besedila -
morda smo si kako besedo podértali
-, je zdaj cas za to, da skuSamo iti
globlje v bogastvo pomenov. Upora-
bimo vzporedna mesta in svoje po-
znanje drugih delov Svetega pisma; v
starozaveznem odlomku odkrivamo
notranjo zvezo s kakim prizorom ali
izjavo v Novi zavezi. Povezujemo z
mislijo na OdreSenika Jezusa, na
njegov kriZ in vstajenje ter na Zivlje-
nje Cerkve z evharistijo in drugimi
zakramenti. Predvsem pa skuSamo
slisati, kaj iz tega doloc¢enega odlom-
ka svetega besedila danes Bog govori
meni osebno, me opominja, tolaZi,
spodbuja, kaze pot iz stiske. Temu
bi se lahko reklo aktualizacija. To-
rej ne toliko ugotavljanje tega, kako
drugi ljudje, npr. politiki ali cerkveni
predstojniki delajo danes podobne
napake, kot so jih ljudje v Svetem
pismu, ampak bolj postavljati Bogu
vpra$anja o tem, kje vidim sebe, za
kaj sem lahko Bogu hvalezen, v ¢em
nisem na pravi poti, kako se lahko
bolje napotim za Jezusom.

3. ORATIO - MOLITEV

Enzo Bianchi je dal svoji knjiZi-
ci za uvajanje v lectio divina naslov
Moliti Besedo (Pregare la Parola).
Stopnje nekako prehajajo iz ene v
naslednjo. Kdor z vero in ljubezni-
jo, ne le z radovednostjo, pristopi k

BoZja beseda danes | 5t. 3 | leto 2013

branju, Ze stopa v pogovor z Bogom.
V Svetem pismu imamo veliko od-
lomkov, ki so molitve, npr. psalmi.
Po premisljevanju smo pripravlje-
ni na to, da Boga slavimo in se mu
zahvaljujemo, ker je tako dober, da
nam je s svojim Svetim Duhom po-
magal vsaj malo razumeti, kaj nam
govori, in s tem Ze dal besede, s kate-
rimi mu mi v molitvi lahko odgovo-
rimo. Molitev je torej obcudovanje,
eSCenje, zahvaljevanje in koncno
tudi pro$nja. Predvsem cutimo po-
trebo, da prosimo, naj nam da moci,
da bomo to, kar smo spoznali mogli
tudi uresniCevati. Pustiti moramo
namre¢, da nas Bozja beseda spre-
minja in dela iz nas price evangelija.

4. CONTEMPLATIO - ZRENJE
Tu ne gre ve¢ za delo, prej za
uzivanje, okusanje BoZje bliZine.
Morda bi lahko rekli, da je vec kot
molitev. Clovek se prepus¢a Bogu,
oku$a Besedo s srcem. Emavika
ucenca sta govorila: »Ali ni najino
srce gorelo v naju, ko nama je po
poti govoril in odpiral Pisma?« (Lk
24,32). Turnsek pravi: »V samem
jedru gre za ,pocivanje v besedilu‘ z
Jjubeznijo ... (...) Kontemplacija je
adoracija, slava, tihota pred njim,
ki je zadnji cilj nase molitve, Kri-
stusom Gospodom, zmagovalcem
nad smrtjo, tistim, ki razodeva
Oceta, edinim srednikom odre3e-
nja, darovalcem evangeljskega ve-
selja. (...) Da branje in meditacija
preideta v zrenje, je potrebno, da
nasa duhovna pripravljenost po-
stane pasivna pozornost, privolitev,
pokor§¢ina, sprejemljivost, ustre-
zljivost, ljubezen.« (2009, Uvod).
Za temi $tirimi stopnjami $tevil-
ni uéitelji postavljajo Se peto:
ACTIO - DEJANJE. Bozja blizi-
na in mo¢, ki izhaja iz dialoga ob
branju in premigljevanju svetega
besedila, to kli¢e po akciji. Ucenca,
ki sta se z vstalim Jezusom zbliZzala
na poti, ko jima je razlagal Pisma in
ga prepoznala pri mizi ob lomljenju

kruha, nista obmirovala v gostilni,
ampak ju je gnalo na cesto in proti
Jeruzalemu, da bi svoje veselje de-
lila z drugimi ucenci in uc¢enkami.
Jezusu niti ni bilo treba tega pose-
bej naroditi; gorece srce ju je vodi-
lo in dajalo moc¢. Torej od besed k
dejanjem. Cim bolj se poglabljamo
v Bozjo besedo, tem bolj nam je ja-
sno, da smo poslani (latinsko: mis-
si). Smo torej misijonarji. Tudi z ak-
tivno udelezbo v Zivljenju Zupnije.
Seveda spada k takemu soocanju
z Bozjo besedo Ze molitven vstop in
molitev zahvale ob sklepu, ki bi ju
tudi lahko $teli za posebni stopnji.

LECTIO DIVINA IN
BIBLICNA SKUPINA

Po izrocilu je lectio divina najprej
duhovno opravilo posameznika,
moc¢no pa se priporoca tudi za branje
v skupini. Benedikt XVI.: »Je beseda,
ki vsakogar nagovarja osebno, je pa
tudi beseda, ki zida skupnost, ki zida
Cerkev. Zato se je treba svetemu be-
sedilu vedno bolj blizati v cerkvenem
oblestvu. V resnici ,je zelo pomemb-
no skupno branje, kajti Zivi nosilec
Svetega pisma je BoZje ljudstvo, je
Cerkev ...« (2011, CD131, 91).

Ko pogledamo zgoraj omenjene
¢lanke s pregledi nacinov dela v bi-
bli¢nih skupinah, vidimo, da so ti
nacini bolj ali manj usmerjeni prav
po metodi lectio divina. Avtor, ki
sem ga bral te dni, Enzo Bianco, za
skupine predlaga $est stopenj:

1. klicanje Svetega Duha; 2. raz-
glas Besede; 3. ti$ina za premislje-
vanje; 4. podelitev (condivisione)
Besede; 5. molitev Besede; 6. sklep.

Kaj pravi sv. Bazilij o »podeljeva-
nju« (sharing) v skupini? - »Govori,
Ce ves, za kaj gre, sprasuj brez name-
na, da bi se prepiral, odgovarjaj brez
posmehovanja; ne prekinjaj tistega,
ki govori, ¢e pripoveduje koristne
stvari; ne oglasaj se, da bi razkazoval
svojo modrost in razgledanost; bodi
zmeren v govorjenju in poslusanju;
ne sramuj se, ¢e se mora$ $e kaj nau-



¢iti; poucuyj brez iskanja svojih kori-
sti; ne skrivaj tega, kar si se naucil od
drugih« (navaja Bianco. 2003, 62-63;
PG 32,229-230).

Sre¢ujemo se z ljudmi, ki bi se
sr¢no radi hranili s hrano BozZje be-
sede in jih mika, da bi se pridruzili
bibli¢ni skupini, a tega ne storijo.
Ker imajo obcutek, da nimajo pra-
vega predznanja in se bodo v sku-
pini osmesili. Takemu cloveku je
treba povedati, da je Bozja beseda
namenjena tudi njemu osebno in
da bi bilo neumno, ¢e bi odnehal
v prizadevanju, da to sam odkrije.
V skupini pa je velika odgovornost
voditelja in vsakega udelezenca, da
damo zacetnikom in manj pripra-
vljenim za besedno umetnost in
duhovnost cutiti, da so sprejeti in
da se veselimo njegovega oz. njene-
ga napredka. Na primeren nacin, ne
zviska, jih je treba vkljuditi in spod-
bujati, da vztrajajo in napredujejo.

SKLEP

Velikokrat opazim pri udelezencih
skupinskega »preucevanja« Svetega
pisma, a tudi pri dusnih pastirjih,
pricakovanje, da se bodo ob sreca-
njih kaj naudili in bodo ve¢ vedeli.
Seveda ni samo to; veliko je takih,
ki iskreno Zelijo dobiti pomoc za sa-
mostojno branje, premisljevanje in
molitev. Vedno bolj mi je jasno, da
ima ta dejavnost smisel, ¢e nas vse
vodi v vedno bolj Ziv dvogovor z
Bogom. Da bi razumeli, kaj pomeni,
da je molitev pogovor z Bogom in bi
po tej molitvi rasla tudi ljubezen in
pripravljenost za delo za BoZje kra-
liestvo. To tudi pomeni nelocljivo
zvezo med branjem Svetega pisma
v skupini, v druZini in osebno ter
bogosluzjem, posebno z evharisti¢-
no skrivnostjo. Potem bomo tudi z
veseljem sprejeli, kar pravi koncil,
katerega 50-letnico obhajamo: »In
v BoZji besedi je vsebovana tolik$na
sila in moc¢, da je ta BoZja beseda za
Cerkev opora in Zivljenjska ¢ilost, za
otroke Cerkve trdnost vere, hrana

duse ter Cisti in neusahljivi studenec
duhovnega Zivljenja« (BR 21).

Viri:

Sveto pismo Stare in Nove zaveze.
Slovenski standardni prevod. 1996.
Ljubljana: Svetopisemska druzba
Slovenije.

Koncilski dokumenti, Konsti-
tucije, odloki, izjave, poslanice
2. vatikanskega cerkvenega zbora
(1962-1965). 1980. Ljubljana: Nad-
$kofijski ordinariat.

Papeska bibli¢na komisija, Inter-
pretacija Svetega pisma v Cerkvi.
2000. Ljubljana: Druzina (CD 87).

Papez Benedikt XVI. 2011. Posi-
nodalna apostolska spodbuda Go-
spodova beseda - Verbum Domini,
Ljubljana: Druzina (CD 131).

Nekaj literature:
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»Lectio Divina«. Milano: Gribaudi.
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tega pisma v druzini ali skupini.
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Podjavorsek, Jana in Pavli¢, Vera.
2008. Branje Svetega pisma v bi-
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15: 8t. 1, str. 11-12.

Turnsek, Marjan. 2002. Govori,
Gospod. Maribor: Slomskova za-
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2010. Uvod, v: Nedeljski evangeliji
po metodi lectio divina. Ljubljana:
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Kratici:

BR - Dogmati¢na konstitucija
(2. vatikanskega koncila) o Bozjem
razodetju.

CD - zbirka Cerkveni dokumen-
ti (zalozba Druzina).

26. JANUARJA 2014

sodelovali bodo tudi pricevalci.

Vsa srecanja bodo ob 15.00.

Celje - Dom sv. JoZefa
Vipava - Skofijska gimnazija

Svetopisemska nedelja

Za nedeljo Svetega pisma smo pripravili sre¢anja v vsaki $kofiji.
Na njih bodo predavatelji razlagali izbrano BoZjo besedo,

Vabljeni ¢lani bibli¢nih skupin, bralci BoZje besede pri liturgiji in vsi,
ki se zavedate, kako pomembna je BoZja beseda za vase Zivljenje.

V SOBOTO, 25. JANUARJA

Ravne na KoroSkem - dvorana zupnijskega doma

V NEDELJO, 26. JANUARJA

Skofljica ~ dvorana #upnijskega doma
Murska Sobota — dvorana Zupnijskega doma
Novo mesto — Baragov zavod (prijave p. Marko Novak OFM 041/742 721).

BoZja beseda danes | 3t. 3| leto 2013




14

DOGAJANJE

V sestavku se bomo seznanili s sreca-
njem biblicnih skupin dekanije Dravo-
grad, ki se vsako leto v soboto pred sveto-
pisemsko nedeljo zberejo in poglabliajo
v izbrano BozZjo besedo. To srecanje je
bilo v Zupnijskem domu na Ravnah na
Koroskem, letos bo v soboto 25. januarja
ob 15h na Ravnah na Koroskem.

DEKANIJSKO SRECANJE
BIBLICNIH SKUPIN
DEKANLJE DRAVOGRAD
26.1.2013

Srecanje se je pricelo z uvodno mo-
litvijo in kratkim razmisljanjem vo-
diteljice Marije Prikerznik ob izbra-
ni temi o veri pod vidikom slisati,
poslusati, poslusati drug drugega,
biti slisan (na temelju zgoscenke K.
Einspielerja in M. Kapellerja Nase
srce diha z usesi). Tema je bila upo-
dobljena tudi s simbolom valov
morja in ladjic, kar so ga uporabili
za osebno delo. Udelezenci so zatem
na valove zapisovali, kaj predstavlja
nevarnost za njihovo vero. Na lad-
jicah so bili odlomki Svetega pisma,
ki predstavljajo svetilnik na morju
Zivljenja. Iz te BoZje besede je vsak
oblikoval molitev. Sledilo je enourno
delo v stirih skupinah.

Vsaka skupina je dobila navo-
dilo, da je pri branju svetopisem-
skega odlomka pozorna na to, kaj
bomo sliSali, da gledamo apostola
Petra, ki se je moral kakor mnogi
drugi Sele uriti v posluSanju Jezusa.

1. skupina: SLISATI

Uvod: Moji dnevi so polni slianih
in izgovorjenih besed. Pogovori,
nekateri gredo v¢asih mimo mene,
spet drugi se me dotaknejo. Vedno
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znova slisim besedo, ki se me dota-

kne in me ne pusti ravnodusnega

- me drazi, jezi in me opogumlja.

Lahko slisim. Kaj vse? Ptico, potok,

prijazno besedo ... V¢asih pa sli$im

preved: prevec hrupa, ropot, prevec
glasov, prevec zahtev... Zal ni nice-
sar, kar bi me obvarovalo pred hru-
pom. V¢asih hrepenim po tisini, po
kraju, v katerem telefon ne zvoni,
ni sliati avtomobila, ni glasbe in ni
nikogar, ki bi od mene stalno nekaj

Zelel, da bi slisal NEKAJ VEC, BE-

SEDO, BOGA.

Preberimo odlomek Mt 17,1-8
Vprasanja za pogovor

+ Poiscite besede, ki so povezano z
besedo SLISATI in jih podértaj-
te. Preberemo poddcrtane besede.

¢ Glejmo Petra: Kar Peter zagleda
na gori, ga popolnoma prevza-
me, Jezusov obraz zasije kakor
sonce. Bozjo besedo sli$imo obi-
¢ajno iz ust ¢loveskih oznanje-
valcev. Peter pa je slifal, kako mu
Bog neposredno spregovori.

¢ Kdo vse mi posreduje Bozjo be-
sedo? (¢loveski oznanjevalci)

¢ Kdaj lahko recem, da sem jo
slisal direktno od Boga? Kako
deluje Beseda na me? (prijetno
v dusl, vest, narava, berilo...)

+ Kaj pomeni prisluhniti Bozji
besedi? Kako to storim? (si po-
vemo izku$nje: kaj nam najbolj
pomaga, da res sliSimo Boga -
njegovo besedo, prostor, nacin)

+ Kako mi gre, ko poslugam berila
pri masi? Kaj mi ostane?

+ Poslusatiljubljenega Sina! Zakaj
naj poslusam Jezusa? (nastejmo
nekaj razlogov, zakaj se ga splaca
poslusati). Premislite 0 minulem
tednu (zadnjem casu): v katerih

besedah in srecanjih, dejanjih ste
bili odprti, da bi ,,slisali Jezusa?

2 skupina: POSLUSATI (Marija)

Uvod: Kak$ne so izku$nje po-
slusanja v vsakdanjem Zivljenju?
Dobro je, da me poslusas Dobro je,
da me posluga$ — ne mimogrede in
povrs$no, temve¢ pozorno. Veckrat
si zazelim, da bi bil ob meni kdo, ki
bi me poslusal - nekdo, ki me dol-
go in dobro pozna, ali nekdo, ki me
ne pozna, pa me razume. Dobro je,
da me poslusas, mi podaris Cas ....
Ob dolo¢enem c¢loveku cutim, da
mu zame ni vseeno. Cuti z menoj,
ga zanima, kar mu pripovedujem.
Pogosto mi beseda lezi na jeziku,
pa je ne morem izgovoriti. Takrat
mi resni¢no pomaga, da drugi slisi
tudi tisto, Cesar §e nisem izrekel.

Ker me ti posludas, tudi sam sebi
lazje prisluhnem. Tvoje odprto
uho krepi moje notranje uho in
moje misli se umirijo.

Na nekem kamnu iz starega
veka, ki so ga nadli na Vzhodu, je
upodobljeno veliko stevilo uses. To
je nazoren prikaz, kako pomemb-
no je bilo Ze od nekdaj, da pozorno
poslusamo. Ce smo pripravljeni,
nekomu nagniti svoje uho, lahko
zraste vez pripadnosti. Tako je tudi
z vero. Druziti se s Kristusom naj-
prej pomeni, da ga postusamo. To
je bil tudi izziv za Jezusove ucence.

Preberimo odlomek Jn 6,60-69

Vprasanja za pogovor
+ Podlrtajte besede, ob katerih ste

se pri branju ustavili
¢ Vse se je tako dobro zacelo! Pet

hlebov kruha in dve ribi. Ogro-
mna mnoZica ljudi, na koncu vsi
siti in kljub temu trume spet odha-




jajo! Eni ne verujejo! Zakaj ljudje

zapuscajo vero, Cerkev? Kako se

znajdem med neverujocimi, med

tistimi, ki zapuscajo Cerkev?

¢ Katere Jezusove besede, besede
kric¢anskega nauka so tudi zame
trde?

¢ Zakaj ostajam? Sem kaj podoben

Petru v tem, ko se je odlo¢il? Kaj

doZivljam ob tem, da ostajam ve-

ren in del Cerkve?

3. skupina: POSLUSATI DRUG
DRUGEGA

Nekomu Zelimo povedati nekaj
pomembnega, pa nismo zbrali po-
guma in cas je neprimeren.

V¢asih se bojimo, da drugi ne bo
doumel mojih misli, da bodo nale-
tele na gluha usesa.

Toda za razumevanje ni potreb-
no, da drugi stvari vidi to¢no tako
kot jaz.

V Svetem pismu ni le govor o
tem, da ¢lovek poslusa Boga. Tudi
Bog posluga ¢loveka. Vera torej ni
enosmernica. Zgodba o Petru, ki
gre Jezusu po vodi nasproti, po-
sebno tankocutno osvetljuje, kako
nam lahko uspe, da drug drugega
poslusamo. Hkrati pa nas tudi opo-
zarja, da za to potrebujemo pomo¢.

Preberimo odlomek Mt 14,25-32

nato sveta masa in druZenje ob
prigrizku. V Casu pridige so skupine

predstavile vsebino dela po skupinah,

izpostavile kakrsno misel, spontane

pro$nje, ¢imbolj vezane na temo.
Vprasanja za pogovor

¢ Kaj smo slisali v tej BoZji besedi?
Podcrtaj besede, ob katerih si se
ustavil, ki ti jih sporoca Jezus! Pre-
berite, lahko kratko pokomentirate.

+ Kako bi opisali Petrovo ravna-
nje? Kaj je poslusal, kaj je slisal?
Ali je to, kar je slisal, tudi verjel?
(zaupa, je pogumen, odzove se na
besedo, ne dvomi, poskusi ... Slisal
je besedo pogum, ne boj se ... veter
ga zmoti (hudi duh), ne verjame
kar je slisal)

o Peter je zacel dvomiti v Jezusove
besede. Imam tudi jaz kdaj dvo-
me? Katere? Kdaj se me loteva
dvom?

+ Ko pomisli§ na svojo priho-
dnost, imas strahove, Cesa te je
strah? (povejo)

+ Tvoja vera je mocnejsa kot veter
in valovi, kot no¢, ki te obdaja.
Premagaj svoj strah in kljubuj!
Kaj ti Jezus odgovarja na tvoje
strahove?

+ Kaks$na je tvoja vera? (trdna,
pogumna, mlacna, sem malove-
ren...)

Vzpodbuda: Odlomek te opogu-
mlja z Jezusovimi besedami ,Zau-
paj! Pridil“ Zapisite si kdaj te besede.
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4. skupina: BITI SLISAN

Kako si Zelimo, da bi nas kdo
sli$al, razumel, kaj smo povedali.
Koliko besed povemo, toda katere
so res sliSane? Sem slisan sploh od
Boga? Se tu nisem ¢isto preprican.

Gledamo Petra: Tako usodnega
dneva Peter $e ni dozivel. Po mno-
gih mesecih skupne poti se je naucil
poslugati Jezusa. V njem in njego-
vih ucencih je nasel novo druzino.
Pomagali so drug drugemu kakor
najblizjim sorodnikom. Kaj bi to
mocno vez lahko $e pretrgalo? In
potem tista nod¢, ki je vse spreme-
nila. Tisto usodno vprasanje: Nisi
tudi ti izmed njegovih? Odpove se
Jezusu in njegovim ucencem.

Preberimo odlomek Jn 21,15-19

Vprasanja za pogovor
¢ Poglejmo vprasanje, ki ga Jezus

zastavi Petru: Simon, Janezov sin,

ali me ljubis?Ime Simon, Janezov
sin, nadomestite s svojim lastnim
imenom. Kot Peter premislite, kaj
se te ob tem vprasanju dotakne in
kako bi ti odgovoril (nekaj trenut-
kov - lahko kratko odgovorijo)

¢ Peter dobi trikrat vprasanje: Me
ljubis? (trikrat, kot odgovor na
zatajitev) Ali si pripravljen zame
dati svoje Zivljenje? Kako jaz iz-
kazujem ljubezen Jezusu? Kaj
storim za Boga in vero? Kaj
sem pripravljen za Boga, za
vero storiti? Bi dal Zivljenje?

¢ Hrani moja jagnjeta, pasi moje
ovce! To je moje poslanstvo!

Koga naj hranim, pasem? Kako

naj izpolnim to poslanstvo?
¢ Ali je hoja za Jezusom lahka,

tezka, kaj mi prinasa? Kako na
me gledajo drugi, ko hodim za

Jezusom?

Po skupinskem delu je sledila sve-
ta masa V Casu pridige so skupine
predstavile vsebino dela po skupi-
nah. Spontane prosnje so bile koli-
kor mogoce vezane na temo.

In na koncu druzenje ob prigrizcku.
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Pavlove besede v Pismu Rimljanom razodevajo neskoncen pomen BozZjega
prihoda na svet, kajti razlika med svetom, v katerem vlada Bog, in

stvarnostjo, iz katere je izgnan, je neizmerljiva.

cerkev v Hrastovljah




